“Entre cruces y ChoiquePurrunes: las relaciones entre el Estado, la comunidad
civil y las comunidades mapuches del norte Neuquino a partir del estudio de las
cartas del P. Francisco Calendino 1982-1995.”

Pilmayquén.Villanueva®

P. Francisco Calendino, fue un misionero Salesiano que redacto una serie de cartas
dirigidas a la comunidad, llamadas “;Doénde esta tu hermano?”. En ellas, caracteriza 'y
describe desde su mirada como vivian y se encontraban las comunidades mapuches del
norte de la prov. Del Neuquén, como también asi, las relaciones que se tejian entre el
Estado y la comunidad civil.

Dado que la mesa, tiene como fin reflexionar en cuanto a las dificultades de la
reglamentacion y aplicacion del art. 75. Inc. 17 y los diversos reclamos y significaciones
entre las comunidades, los particulares y el Estado, el siguiente trabajo se propone
vislumbrar si los mismos pueden ser rastreados desde la memoria individual y colectiva
del misionero a partir de sus cartas. Apelamos a reflexionar, en cuanto a los espacios
donde circulan estos actores y losnuevos c6digos que se crean para resignificar las
miradas de comprender y entender al Otro cultural®.

A modo de inicio.

Dentro de la mirada que define el quehacer del historiador, es posible comprender que
la historia de la regidn patagonica se encuentra entretejida con la historia de la
congregacion salesiana.Desde su llegada a principios del siglo XIX y hasta la fecha, los
mismos se han ubicado a la largo de todo el territorio patagdnico, fundando escuelas,
capillas, zonas misionales y con ello, manteniendo no sélo relaciones con el gobierno
nacional, provincial, sino también con instituciones de la sociedad civil y politica,
Ilegando incluso a ser grandes protagonistas en las luchas por la defensa de los derechos
humanos, como el caso de Jaime De Nevares.

Noseria errado pensar que dentro de sus registros como institucion se puedan
encontrar misivas, proyectos, e incluso la preservacion de una gran cantidad de
correspondencia entre diferentes representantes de la historia argentina, pero también de
aquellos que la historia oficial a excluido.

Agquellas montafias de papeles que se guardan en cajas y que parecen ser el depdsito de
solo eso, papel; puede significar para los archivistas como para la mirada del
historiador, las llaves para comprender y tal vez, reconstruir las diferentes historias de
aquellos que no han entrado a la historia argentina presentada en los manuales. Aquellos
que han sido en palabras de Eduardo Galeano, “los nadie, los duefios de nada”. Sin
embargo, ¢Qué ocurre con estos Otros que no poseen un sistema escritudianario para
plasmar y dejar registro de su historia? ¢Es la memoria la Unica fuente de registro?
¢Como interactua la memoria individual y colectiva para definir quiénes somos y de
donde venimos? ¢ Estos espacios de reconstrucciones histéricas se pueden lograr cuando
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las marcas del silencio y la negacion se encuentran tan latentes? Estos interrogantes,
resultan ser algunas de las preguntas desde donde partimos para escribir este trabajo.

Apelamos con gran ahinco que la memoria es fuente de experiencia y de conocimiento,
para resolver los interrogantes de la tarea del historiador; comoaquella herramienta
posible que permite reconstruir y ahondar en aquellos lugares donde pareciera
imponerse una carga ideoldgica de principios de “No-Historia”, en las que solo se
observa la recurrencia del silencio absoluto y la falta de fuentes escritas que relaten los
hechos. Hechos que para nosotros visibilizan pequefios retazos de una historia mucho
mas grande que debe poder dar cuenta no s6lo de aquel Otro al que se niega, sino
también, las formas de comprender el tiempo y el espacio, y nuevas formas de entender
nuestras formas de pensar la reconstruccion historica.

Por ello, en este trayecto de escritura para el siguiente trabajo, entendimos que la
memoria individual y colectiva de las personas que viajaron cruzando el océano
atlantico en un acto de mesianismo por cumplir el suefio de Don Bosco, dejaron en sus
registros, la parcialidad subjetiva de los hechos de como vivian y en la situacion en la
que se encontraba aquellos Otros con los cuales interactuaron. Otros que da la
particularidad que les otorgaron voz en los registros®, en este caso el de la cultura
mapuche, en la provincia del Neuquén®.

No debemos olvidar que la Congregacién Salesiana lleva méas de un siglo presente en
nuestro pais, y con ello un entramado complejo de simbolizaciones, relaciones e hitos
de dicho encuentro, los que nos permiten como historiadores ahondar en la bisqueda de
los diferentes actores historicos que juegan entre los limites del Estado, la Sociedad
civil y la Congregacion en la provincia del Neuquén, sobre todo en el sector norte. Las
mismas, se encuentran afectadas por el devenir diacronico y sincronico de la propia
cultura, no sélo de aquella que con la que se pone en contacto sino también la que
resulta de dichas interacciones. Por tanto y atendiendo a esto, es que para llevar a cabo
los fines de nuestro trabajo y brindar espacios de reflexion entre dichos actores, hemos
apelado a estructurar el siguiente trabajo de la siguiente manera.

En las primeras hojas de este, se encontrara el método con el cual
analizaremosdichas fuentes. La eleccién de dicha metodologia responde a la
intencionalidad, de estudiar al P. Francisco Calendino no so6lo desde la mirada por fuera
de las simbolizaciones y representaciones propias de su tiempo, sino también de la
impronta teoldgica salesiana caracterizada por la propia congregacion y aquel llamado
tinte paternalista en cuanto a la mirada de cultura mapuche.

En segundo lugar, consideramos que los seres humanos representamos ser la suma de
nuestras interacciones con nuestro tiempo, pero también el resultado de las experiencias
que vivimos en ély, por tanto, muchas de las decisiones que tal vez tomamos responden
a los valores y creencias que mantenemos a lo largo de nuestra vida.Francisco
Calendino, es para nosotros tal vez, un ejemplo de ello y, por tanto, aquellas

*Hacemos mencion de los registros provenientes de las reuniones en las que participaban los miembros de
algunas de las comunidades mapuches del Neuquén, donde pueden observarse la transcripciones de
conversaciones que mantenian estos con la Congregacién Salesiana, como también documentos que
responden al epistolario de los diferentes sacerdotes misioneros.

*Aqui no solo apelamos al registro escrito que dejaron los sacerdotes misioneros salesianos, sino también
a que tomamos como motor de escritura la concepcién de entender al conocimiento desde otras
categorias, que retinan nuevas aristas de reconstruir el entramado historico. Por ello, apelamos a la
categoria “Senti-pensante” explicada por Orlando Fals Borda, a través de su método de investigacion
participativa activa.



apreciaciones que realizara en sus cartas materializan la construccion de una
subjetividad propia que pone de manifiesto no sélo las experiencias de un misionero
sino también la memoria colectiva de una cultura con la cual interactuaba, a tal punto
que hoy sus restos se encuentran en los chenquees de la comunidad de Huayquillan
mirando siempre a la Cordillera del viento. Por esto, el lector encontrard una pequefia
biografia del misionero salesiano, a modo de presentacion con el fin de dar a conocer la
trayectoria de su vida, con el fin de analizar cuanto de dichas interacciones representan
los entramados subjetivos, pero también objetivos de una vida de coman-unién con el
Otro.

Y, por ultimo, y dado el objetivo de la mesa, reflexionaremos sobre los espacios donde
circulan estos actores y los nuevos codigos que se crean para resignificar las miradas de
comprender y entender al Otro cultural, a la vista del articulo 75. Inc. 17, que luego de
24 afos, la situacion de los pueblos originarios, resultan de una constante de
comprender al Otro, que pareciera tender hacia una situacion sin fin.

El Método Historico-Critico-Experimental: desde donde partimos para estudiar a P.
Francisco Calendino.

Los intelectuales salesianos para estudio de su Congregacion han forjado un
método de investigacion basado en una serie de ejes, que buscan como fin: por un lado
la mirada transdisciplinar que parta de diferentes concepciones epistemoldgicas y
convoque a diversas ramas de la iglesia; y por otra : una opcion por la
transdisciplinariedad que implica un salto epistemologico y permita un horizonte amplio
y compartido (Alejandro Ledn: 2015) Si bien el Método Historico-Critico-Experiencial
(M.H.C.Exp.) debe ser explicado con mayor detenimiento y dado la extension del
trabajo, hemos optado solamente por hacer una breve referencia, debido a que la misma
nos permitira indagar con mayor profundidad sobre la teologia de Calendino y su
relacién con la Teologia de la Liberacion.

El Método Histdrico-Critico-Experiencial definido desde diez ejes apunta a
investigar los temas a trabajar desde diferentes aristas. Asi, el estudio no solo recae en
una mirada histdrico procesual de los hechos, sino también, en tratar de ofrecer una
mirada cuasi holistica de lo que implica el mismo en los aspectos teoldgicos, religiosos,
formativos, pedagdgicos y propiamente experiencial. No obstante, debemos aclarar que
es dentro de este contexto historico y de la formacion propia del actor, desde donde lo
individual se teje con lo colectivo y viceversa. En virtud de ello, es que consideramos
que, para analizar y reflexionar sobre la misma, debemos dar cuenta lo que ha
representado la Congregacion Salesiana en la Patagonia y como ello ha influenciado la
formacion de dicho sacerdote. Con esta finalidad, entendemos que la llegada de la
Congregacion de San Francisco de Sales a la Patagonia se encuentra explicada (en el
imaginario salesiano) gracias a el suefio de San Juan Bosco. Este suefio es entendido
como el hito principal de la historia Salesiana en la Patagonia y el motivo por el cual sus
primeros misioneros (guiados por el sacerdote Juan Cagliero) llegaran al pais con el fin
de evangelizar, educar y “«-Civilizar»” a los aborigenes radicados en la region, tarea que
no podréa ser lograda hasta cuatro afios después de su llegada.

En 1879 una vez asentados, sus integrantes comenzaran a practicar misiones itinerantes,
con el fin de fundar distintas clases de instituciones y en 1883 estableceran un Vicariato
Apostolico para Patagonia Septentrional y Central y una Prefectura Apostolica para
Patagonia Meridional. Estas caracteristicas son para nosotros fundamentales ya que



basados en el Método Historico Critico Experiencial, debemos poder ligar el marco
ideologico, teologico y simbdlico desde donde se forman estos sacerdotes y por tanto
comprender como la experiencia de vivir la salesianidad se funde con la Teologia de la
Liberacion y en qué grado estos marcos simbdlicos se yuxtaponen. Ademas, debemos
sumar que estos sacerdotes se criaran en estos colegios donde aprenderan el modo y la
tarea de “evangelizar, educar y civilizar a los aborigenes” y por ello, el didlogo
intercultural que ofreceran a este plano simbdlico. Por tanto, es que apostamos a que es
posible inferir que dicha interculturalidad debe unirse con la historia de la region de la
Patagonia, debido a que sus actores, sus miradas y sensaciones, nos reflejan a partir de
sus memorias, la construccidn historica de una region que esta fuertemente construida
desde la colectividad de “Otros”.

¢Quién fue Francisco Calendino?: pequefia biografia de un misionero Salesiano.

Francisco Calendino fue un sacerdote, docente y misionero salesiano nacido en el paraje
de Colonia Rusa’, provincia de Rio Negro, el 2 de enero en 1924. Hijo de Leonardo
Calendino y BlassaScabuzzo, colonos italianos®. Francisco sera uno de los siete hijos
que tendra el matrimonio. Proveniente de una familia humilde y ante la ausencia de su
padre, sus primeros contactos con la Congregacion Salesiana seran en el afio 1930,
cuando ingrese como pupilo a la edad de seis afios al Colegio San Miguel’ de la ciudad
de Stefenelli. De sus afios vividos alli, expresara afios mas tarde que “e/ colegio de San
Miguel tenia una disciplina familiar y rigurosa al mismo tiempo; unos salesianos muy
sacrificados que hacian esfuerzos para adaptarse a nuestra mentalidad de paisanos 8
Recordemos que este colegio salesiano sera el Unico colegio que se encontrara en la
region del valle para esta época, dada la realidad y las necesidades de la poblacion. Fue
un colegio primario con internado, caracterizada por ofrecer una educacion
especializada en agro técnica, como asi también orientacion vocacional.

Entre los afios 1936-1939 formara parte del Aspirantado® y para 1940 el Noviciado™.
El 28 de enero de 1941 realiza su primera profesion en la Congregacion Salesiana, que

>Hoy se encuentra comprendido dentro de la ciudad de General Roca.

®Los padres del Padre Francisco Calendino provenian de Sicilia. Hasta la fecha no hemos podido ubicar
su ubicacion actual dentro de dicha region Italia, ni el mévil de su arribo a la Argentina y en qué
momento fue llevada a cabo.

"El Colegio San Miguel fue fundado por el P. Alejandro Stefenelli, en el afio 1889, que fue enviado junto
con un grupo de misioneros salesianos a realizar tareas de evangelizacién en la zona del alto valle,
motivados por el “Suefio de Don Bosco”. Para la época en la cual transcurre Calendino, el colegio contara
con mas 400 alumnos inscriptos, donde afios después crearon la banda de mdsica, el batallén de gimnasia
que representaban al Colegio, pero sobre todo dan cuenta de los elementos constitutivos de la educacion
salesiana que se repetiré en otros colegios como el de Bahia Blanca y Fortin Mercedes.

®Entrevista por sus bodas de Oro, llevada a cabo por el Boletin Inspectorial, afio 2000, Sala de Personas,
Francisco Calendino, Caja 2, Archivo de las Misiones Salesianas, Inspectoria San Francisco de Sales,
Bahia Blanca.

°La congregacién Salesiana, entiende al Aspirantado, como el tiempo en el cual un joven inicia su
proceso de descubrimiento de conocimiento, crecimiento personal e idoneidad para el ingreso al
Postulantado. La finalidad del Aspirantado es ofrecer a la joven una formacion personalizada que la
prepare a una auténtica asimilacion de los valores del Evangelio en la vocacion religiosa. Dicho
acompafiamiento es un aprendizaje en comunidad, que posibilita el conocerse y darse a conocer en orden
a un mejor discernimiento vocacional, adaptado a las diversas circunstancias de lugar y cultura de la
joven. El Aspirantado es el periodo donde la joven clarifica su opcidn vocacional mediante una adecuada
orientacion y acompafiamiento, acorde a los planes y programas requeridos a la luz del Carisma Salesiano
Victimal. El Instituto ofrece un ambiente propicio que favorece el crecimiento personal de la joven y a su
vez, facilita y verificar su idoneidad. La duracién del Aspirantado es normalmente de un afio.



luego renovara para la misma fecha, pero en el afio 1944, la cual transforma en
perpetua, para 1947; todas ellas llevadas a cabo en Fortin Mercedes, en la ciudad de
Pedro Luro. Paralelamente a su formacién como Sacerdote Salesiano™, se formaré
como maestro Normal y Profesor en Filosofia durante el transcurso de 1946 a 1947. De
esta manera, para el 25 de octubrede 1950 durante el Congreso Eucaristico en Rosario,
sera ordenado Sacerdote por el Delegado Papal, el Cardenal Ernesto Ruffini.Después de
su ordenacion sacerdotal, regreso a Fortin Mercedes con el cargo de Director de
Estudios, asi para 1953 en los documentos del colegio podemos encontrarlo como
director del Consejo Escolar y asu vez encargado de impartir en el colegio las
asignaturas de: Matematica, Anatomia, Didactica, Practicas de Educacién Civica 'y
griego. Sin embargo, este mismo afio dejaré el colegio y sera enviado al Pontificio
Ateneo Salesiano de Turin, donde el 10 de julio de 1956, se gradud con el titulo de
Doctor en Filosofia-Pedagogia con la calificacién “magna cum laude™*? y tres afios
después el 23 de abril de 1959, de Licenciado en Psicopedagogia con la especializacién
en Psicologia.Dada su extensa formacion, una vez de regreso a la Argentina, el P.
Calendino sera destinado como docente y Director de Estudios en el Colegio Don Bosco
en la ciudad de Bahia Blanca, ocupando por varios afios el cargo de director de la
seccidn de primaria.

Instituto Superior Juan XXII1y el Centro de Orientacion Profesional.

Ya contando con 34 afios y una fuerte actividad directiva y docente, durante los afios
1959 y 1960 llevé a cabo la promociondel desarrollo de innovaciones pedagdgicas,
logrando ser uno de los principales inspiradores de la creacion del Instituto Superior
Juan XXIII, en la ciudad de Bahia Blanca. Para el afio 1961, crea el Centro de
Orientacion Profesional, que seré el primero en todo el Sur de la Argentina. Este se
caracterizara por trabajar paralelamente con el laboratorio de innovaciones pedagogicas,
donde se llegd a crear la primera Camara Gesell. De esta manera, ese mismo afio se
funda el Curso de Orientacion Profesional, con una duracion de tres meses, destinado a
los alumnos de cuarto y quinto afio de los colegios secundarios.

De Venezuela a la Patagonia: “e/ Acontecer de Dios “y la vocacion misionera.

En el curso de Formacion Permanente, llevado a cabo en VVenezuela en el afio 1970, P.
Francisco participa como representante de la delegacion argentina. Alli, segun los
testimonios recolectados, narran que “fue la situacion de pobreza y miseria que puedo
observar, que sinti6é que su tarea con Cristo no estaba como director sino en el Sur”. =
Esta oposicién por los pobres y en especial por las comunidades Mapuches, que ha sido
relatada en las cronicas de la Congregacion Salesiana como el ““ Acontecer de Dios”, es
decir “ el tiempo oportuno para hacer una revision general de cuanto llevaba vivido, y
poder otear el horizonte de su vida a fin de no olvidar nada de lo que se habia pensado
realizar desde los primeros dias de su entrada en la Congregacion Salesiana” hemos
podido notar que si bien representd ser un cambio abrupto en la cotidianidad de los
proyectos que tenia dentro de la inspectoria, la decision de su vocacion misionera no

yn noviciado es un periodo de prueba que las congregaciones y érdenes religiosas, cristianas y budistas
ponen como preparacion inmediata antes de hacer los primeros votos monasticos. En el caso de la
congregacion salesiana se llevan a cabo en la provincia de Cérdoba, en especial en Alta Gracia.

1 Dentro de esta formacion, debi¢ instalarse en la ciudad de Cérdoba, en el Instituto Internacional
“Clemente J. Villada y Cabrera” en los afios 1947-1950, donde realiza los estudios teoldgicos requeridos
para la misma.

12Con gran alabanza, equivalente a 28/30.

13 Entrevista D, Bahia Blanca, agosto 2016.



estuvo determinada solamente por ese hecho como se menciona dentro de la
congregacion, sino que la misma podria venirse gestando a lo largo de su vida, pero
que al no contar con la oportunidad de llevarla a cabo dado los votos de obediencia, fue
relegando este deseo hasta la posibilidad de que apareciera una oportunidad para
llevarla a cabo.

Hacia el interior de la comunidad salesiana, este cambio de funciones fue percibido
como “como abrupto™* y entendieron que dado el clima del afio 70 y precisamente el
curso de perfeccionamiento en Venezuela, lo vivido aquellos dias en el pais
latinoamericano, habrian marcado a Francisco a tal punto que “ deja todo y se va al sur
con los mapuches a pasar frio y hambre” *°.Hasta el momento y con los datos
relevados, consideramos que la vocacion misionera del P. Francisco, no puede
explicarse en un punto de su carrera, sino que debe comprenderse desde todos los
aspectos de su vida y aquellos que se encuentran intimamente unidos a su formacion.
No olvidemos que Francisco sera hijo de un inmigrante italiano, que habia sido
voluntario en la guerra, que fue formado desde los seis afios con los misioneros
salesianos en los colegios ubicados en las zonas desfavorables del valle de Rio Negro y
prov. de Buenos Aires, que sus docentes y formadores habian llegado a la Argentina
guiados por el suefio de Don Bosco y el valor de la tarea de evangelizacion. Y mas aln
si tenemos en cuenta que habia compartido tiempo, con Don Zatti, beato salesiano que
representa al interior de la congregacion salesiana un ideal de entrega y dedicacion.™

De esta manera es plausible sostener que su “vocacién misionera” hubiera sido poco a
poco inconscientemente forjada en el mismo seno de la comunidad a la cual pertenecia.
Si bien, entendemos que la congregacion salesiana fue un espacio para la formacién de
Francisco, apelamos a que no son solo los climas en los cuales vivimos, las instituciones
por las que transitamos la que forjan nuestras acciones, sino que mucho de las
decisiones que adoptamos para nuestra vida, se encuentran de algun modo atadas a los
valores e ideales que marcan el norte, de una vida que se vive todo los dias eligiendo. Y
cOmo estos valores cambian, mutan se transforman ante el devenir constante de nuestras
interacciones con los otros y el espacio en el cual nos movemos, nos preguntarnos

¢ Cuénto del contexto intelectual e ideoldgico de la situaciones vividas, construyé a que
estas variables sean distintas y cuantono? Es afirmativo, decir como historiadores que el
contexto ideoldgico en el cual se justifican esta serie de actividades es muy importante e
incluso son el marco desde donde organizaron las mismas. La construccion ideolégica
de un discurso que se simboliza en la figura de Don Bosco y crea un relato de
“evangelizacion” justificando intereses y acciones, son realidades ciertas. Sin embargo,
creemos que debemos destacar las particularidades individuales y la vida de aquellos
que las llevaran adelante. ; Qué cosas los mueven? ;Desde donde se paran para afirmar
que aquello que se les dice desde lo doctrinal es maévil para entregar todo, incluso su
vida a la tarea? ¢ Donde queda la libertad individual y el proceso creativo, de aquello
que desde lo doctrinal aprehendo y modifico?

Con estas preguntas lo que queremos resaltar, es el valor de las historias y de las
memorias de aquellos que llevan en sus pies, la doctrina salesiana para optar una vida
destinada a “cumplir el suefio de Don Bosco”; que si bien puede estar cargada de un
gran numeros de intereses y justificaciones, dentro de ellas llevan la conviccion, la fe, la

! Entrevista D, Junin de los Andes, febrero 2017.

15 Entrevista “B”, Junin de los Andes, septiembre 2014.

16 Esta hip6tesis no solo la sustentamos por la lectura del material biogréfico sino del material
bibliografico y de difusion de la congregacion para su formacion interna.



creencia de que deben ser llevadas a cabo. Por tanto, el “ Acontecer de Dios” al que la
comunidad salesiana le ha otorgado un valor fundamental para narrar y poner en
palabras la vida del P. Calendino y para la construccion de aquel imaginario de
misionero salesiano” que fomenta y refuerza los ideales del * suefio de Don Bosco”, es
ante las entrevistas llevadas a cabo hasta la fecha y la documentacionleida, una
valorizacion de ideales que siguen perpetuando los ideales de evangelizacion en la
Patagonia y mas aun considerando el trabajo realizado por Calendino en las zonas
desfavorables de las comunidades mapuches de la prov. del Neuguén, pueden ser
utilizadas como ejemplificacion contemporanea de la materialidad dicho suefio. Frente a
esto, consideramos que son elementos que deben tenerse en cuenta a la hora de analizar
las interacciones de los misioneros salesianos contemporaneos, para comprender desde
donde hablan, piensan, sienten y viven la tarea misionera; ya que para el caso particular
de Francisco Calendino, poco a poco se forja juntamente con ella, una teologia que
refleja el andlisis cotidiano de una vida misionera que visibiliza actores que hasta el
momento dentro la congregacion no eradiscutida.Y una produccion bibliogréfica
constante de textos para la formacidn de misioneros. Asi, para el afio 1974 y contando
con 50 afos, Francisco Calendino renuncia a sus puestos directivos en el C.O.P y el
Colegio Don Bosco, y el 2 de marzo de ese mismo afo, llegara a Junin de los Andes
(1974-1976) para ocupar el cargo de consejero de Misiones, tarea que lo llevara por las
localidades de ChosMalal y Zapala (1977-1993), Esquel (1993-1998), y Neuquén
capital (1999-2001).

(13

“;Doénde esta tu hermano? Cartas a un misionero.”

“;Donde esta tu hermano?” es el titulo del libro publicado por la congregacion
Salesiana, que recolecta las cartas escritas por el P. Francisco Calendino para la revista
CALF, durante su estadia como misionero salesiano en la prov. del Neuguén. Publicado
originalmente en el afio 1982, cuenta con siete ediciones y una traduccion al aleman.
Debemos dar cuenta que existen las recientes publicaciones de 1991, 2000 y 2015, que
mantienen los formatos originales, pero han agregado a sus correspondientes ediciones,
una serie de cartas que no habian sido publicadas en la versién original del 1982.
Debemos mencionar que este compendio de cartas también habria sido publicado para
la revista CALF de la ciudad de Neuquén, bajo una seccion denominada “Cartas de un
Misionero”, la cual se presentaba bajo un semanario que se repartia de manera gratuita
en la ciudad de Neuquén capital, Plottier y Senillosa. Es posible que el conjunto de
cartas publicadas en 1982 sean la recoleccion de las cartas publicadas hasta ese
momento. En ella, (segun los datos recolectados hasta el momento) no solamente
escribia el P. Francisco Calendino, sino que también lo hacia el P. Oscar Barreto,
hermano salesiano y sacerdote misionero que en ese momento se encontraba realizando
sus trabajos pastorales en la ciudad de Cutral- Co.Si bien los estilos de escritura de
ambos difieren, podriamos llegar a suponer que dado el estilo de narracion informal y el
valor anecddtico que Calendino ponia en cada una de sus cartas, posiblemente haya sido
la excusa para publicar la recoleccion de sus cartas, pero no ha si las de Barreto, dado su
estilo altamente descriptivo, formal y con una tendencia hacia un analisis etnografico.

Con esta aclaracion, queremos mencionar que las relaciones con el Estado
provincial y nacional se encuentran englobadas en las cartas mediante expresiones que
tienden a plasmar la falta de compromiso de las secretarias e instituciones, como asi
también la burocratizacién de su situacion. Como estudian Nicoletti y Mombello
(2005), no debemaos olvidar que la historia de la provincia del Neuquén se conforma



paralelamente entre el Estado provincial y “de las primeras matrices identitarias de la
mano del MPN, que daba sus primeros pasos en su organizacion administrativa, la
didcesis de Neuquén, evangelizada desde 1880 por la Congregacion salesiana a la que
pertenecia su primer Obispo Jaime F. de Nevares.” (2005: 50)

La presencia de los Salesianos en la provincia del Neugquénse manifiesta en una
constante practica de jornadas y encuentros misioneros, con el fin de dar cuenta de la
situacion en la cual en la que se encontraban las zonas misionales, por ello en sus
registros es posible encontrar una serie de cronicas donde se relata la situacion que se
vivia en el interior de la regién y sobre todo de las comunidades mapuches. Un caso de
ello es el acta del “Primer Reunion de Misioneros”. La reunion congregé a diferentes
sacerdotes (tanto diocesanos como salesianos) que se encontraban llevando a cabo
misiones en los diferentes sectores de la Patagonia. Participan representantes de la
Didcesis de Viedma, Comodoro Rivadavia y Neuquén. Por esta Ultima participaran: P.
Isidro Belver por Andacollo, P. Valerio Galardo por Aluminé, P. Antonio Mateos por
Junin de los Andes, P. Antonio Pompermaier y P. Florentino Zandonella por la ciudad
de Zapala, Padres Angel y Oscar Tizzani por Villa la Angostura, y por Gltimo nuestros
padres Francisco Calendino por Junin de los Andes y Oscar Barreto por la ciudad de
Cutral- Co.

La representacion mayoritaria de sacerdotes de las ciudades del interior de la provincia
da cuenta de los enclaves misioneros que se tenian dentro de la region, pero también que
los mismos llevaban a cabo trabajos pastorales regulares al interior de las comunidades.
Por otro lado, la descripcion de los contenidos tratados por la Jornada se observa que los
temas girando bajo tres ejes: la Situacion de los Pueblos Originarios, La ayuda de algin
ente estatal como de Ongs o de la Congregacion vy, por Gltimo, la presencia de otras
ordenes religiosas en la zona.Por tanto, podriamos pensar que las memorias individuales
de cada uno de estos misioneros neuquinos patagonicos rescatan la situacion de pobreza
extrema que viven las comunidades y que la misma no resultan ser “la invencion”, “la
percepcion” o “la subjetividad” de nuestro autor a la hora de escribir las cartas. Hay
gracias a este documento, un hecho factico que describe que las comunidades mapuches
viven en condiciones de extremada pobreza, que los documentos hasta ahora analizados
por parte de la provincia no indagan o describen. Por tanto, existe una invisibilizarian de
la realidad de las comunidades, que es posible constatar gracias al rescate y valorizacion
de dichas memorias. El recordar y describir las situaciones en las cuales se lleva a cabo
el trabajo misionero, da cuenta y recupera la entidad y realidad de las comunidades; v si
bien, no es la voz de sus propios protagonistas, al menos en un minimo espacio se
discute la realidad de aquellos con los que cotidianamente se retnen. Por tanto,
entendemos que, si bien hay un afan “evangelizador” que encauza el trabajo misionero,
también debemos decir que se expresa la realidad de un grupo de personas que trabajan
para dar cuenta del abuso por parte del Estado, visibilizarlo y “combatirlo” desde alguna
arista o al menos ofrecer una resistencia.

Aqui, entendemos que este combate se da desde las mismas cartas escritas tanto por
Calendino como por Barreto; donde existe una intencionalidad clara (como
mencionamos anteriormente) de esta realidad y que dicho conocimiento apele a la
sensibilidad de los lectores para hacer de ese conocimiento una responsabilidad. Ante
esto, encontraremos que desde la sociedad Civil surgiran asociaciones que ayudaran a
algunos de estos sacerdotes presentes en dicha jornada, como lo serd A.D.A.N ( Amigos
del Aborigen Neuquino) fundada en 1972 por Milton Aguilar, locutor de LU5 y quien
mantenia una estrecha “relacion” con las autoridades municipales del ciudad de
Neuquén; que para esta época llevaran a cabo el primer “ FUTA TRAUN” (“Gran



Encuentro”), al cual acudieron representantes de las comunidades mapuches, entre ellos
Domingo Quinchao y Nicasio Antinao. Para 1983, contaremos con la presencia de los
equipos de Pastoral Aborigen (ENDEPA) como también EDIPA (Equipo Diocesano de
Pastoral Aborigen), quienes hasta la fecha se encuentran acompafando aquellas
comunidades en varios de sus reclamos al Estado nacional, que pueden ir desde los
pedidos formales de personeria juridica, pasando por cuestiones vinculadas a la salud
como a la educacion.

Frente a esto, podriamos decir tentativamente que existiria una relacion de tension entre
la congregacidn Salesiana, el Estado y el trabajo misionero. Ya que como mencionamos
anteriormente el trabajo pastoral de los mismos estaba dado en visibilizar y acompafiar
el movimiento Indigena Neuquino y las irregularidades que se observaban por parte del
Estado provincial. Esta hipotesis no solamente la sostenemos por el anlisis de las cartas
de Francisco Calendino sino por los documentos que acompafian la trayectoria su vida y
la vida en comunidad con sus hermanos de orden. Asi, no es casual que, en la misma
jornada, diferentes misioneros que recorren representan diferentes enclaves misioneros
en la region denuncien que “Muchos organismos estatales como el de Proteccion del
Aborigen se fundamentan en muchas promesas y proyectos, pero ejecutan poco o nada.”
Atendamos a que uno de los pilares en los cuales las misiones en la Patagonia se
simbolizaron en el antiguo credo de que se debia bregar “por el reconocimiento de la
humanidad del indigena en términos incluso de lograr un camino de igualdad ante la ley
y la sociedad, estaban convencidos que debian "reducir a los indios en un tiempo".
(Nicoletti, 2005)

Este imaginario que en un momento representaba ser el hito de “evangelizacion y
homogeneizacion” del “indio” al Estado Nacional, para la época a la cual bregamos, se
resignifican y bajo la lectura de documentos como Puebla, Medellin o la participacion
de alguno de ellos en el Concilio Vaticano 11, el Estado ya no se constituye como una
institucién a la cual se debe ayudar sino a la cual se le debe dar cuentas de sus crueles
olvidos, abusos y silenciamientos.

Calendino y la Teologia de la Liberacion: visibilizar el rostro indigena del Reino de
Dios, la participacion en la sociedad civil.

Pensar en el Otro asume el trabajo de analizarlo ya no solo como algo abstracto sino
como ese Otro concreto, que reconoce la proximidad del cara-a-cara humano como la
experiencia primera del hombre; de esta forma este Otro, se concretiza (escribira
Luciano Maddonni) en el pobre latinoamericano, pero ya no en la pobreza como
humanidad del hombre sino como oprimido dialécticamente por un sistema, que exigen
responsabilidad y justicia.En este contexto responder a tales preguntas supone pensar
que para Francisco Calendino su praxis teologica esta en las comunidades mapuches de
la provincia del Neuquén, debido a que para la década de 1970 eran lugares de extrema
pobreza y desnutricion a los cuales tenia alcance la Congregacion Salesiana en la
Argentina y a los cuales podria acceder en cuanto a su opcion teoldgica por los pobres,
ya que las comunidades representan ser no solo el rostro visible de la opresion sino
también de la exclusion total, incluso de la propia comunidad de creyentes. Asi para la
praxis teoldgica de Calendino, el rostro de ese “Otro”, es decir, el rostro de ese sujeto
liberador es el sector mas oprimido de un Nosotros que se teje desde la particularidad de
ser una comunidad de creyentes en Cristo y en el Reino de Dios.



Este “Otro” que podria ser entendido solamente como un Otro cultural, como aquellos a
los que la Iglesia deberia brindar un apostolado por la vision mesianica del evangelio
rompe en las cartas de Calendino y se reconstruye desde un Nosotros que se teje en la
relacion simbdlica de pensar la trascendencia y por tanto vivir la religiosidad desde una
teologia liberadora. De esta manera, podriamos afirmar una de las particularidades que
hemos notado al estudiar al misionero salesiano, es su forma de escribir al momento
publicar sus cartas, ya que tienden usualmente a narrar las situaciones de pobreza desde
la descripcion y la narracion del recuerdo anecddético de sus vivencias por la comunidad
para otorgar peso a la significacion del mensaje: que es lograr la sensibilidad del lector
cristiano. Sensibilidad que para Calendino debe estar en hacer ver a aquel cristiano, que
su hermano en la fe vive en situaciones concretas de extrema pobreza que impiden la
dignidad de todo hombre. EI hombre en su pobreza no puede ser digno, y se encuentra
doblemente oprimido.

Asi, las comunidades mapuches en los textos de Calendino, nunca se describen desde
este Otro que es diferente, desde esa mirada cuasi etnogréafica (un rasgo caracteristico de
los misioneros salesianos), sino que buscan visibilizar el rostro indigena del Reino de
Dios, al cual la comunidad ha polarizado: ya sea por ser el sector mas oprimido de la
sociedad neuquina o por no representar “al cristiano mixtificado” del cual la comunidad
de creyentes considera como par.

Por tanto, frente a la pregunta desde donde parte la Teologia de la Liberacionde:
¢Donde esta Dios? y ;Cémo actta?, Calendino responde:

“En los cerros nevados de nuestra cordillera, en sus quebradas, en sus pedregales
inhospitos, viven miles de seres humanos cuya miseria cuesta sospechar: son
nifios harapientos y desnutridos, son madres enfermas, son ancianos invalidos,
son hombres fisicamente recios, pero abatidos por la impotencia y los reveses,
que arrastran una vida infrahumana sin atisbos de esperanza en el horizonte” *'

“Seguramente usted admite y sostiene que esos marginados cronicos, también
son hermanos suyos, ;no? Pero, por otro lado, muy intimamente admite también
que eso no tiene arreglo...que usted no es quien para intentar siquiera...siempre
se hizo asi y que tal vez podria seguir siendo asi...total es sabido que el paisano
no llora, no se subleva, no ataca ni reclama, es manso y aguantador como un
buey, y es muy capaz de desangrarse de pie y en silencio como lo hicieron los
viejos caudillos de su raza. Y usted se llama cristiano ¢Se animaria a
aprovecharse de esto? *

Debemos subrayar que en una de las cartas del libro ““;Donde esta tu hermano? ¢ Cartas
de un Misionero?”, titulada “Yo les daré un corazén nuevo”, el misionero salesiano
apela a la sensibilidad de sus lectores y manifiesta desde lo que €l reconoce como “la
sencillez de la verdad” las situaciones de pobreza y desnutricion de las comunidades
mapuches del Neuquén. En ella describe lo siguiente:

“En los cerros nevados de nuestra cordillera, en sus quebradas, en sus pedregales
inhospitos, viven miles de seres humanos cuya miseria cuesta sospechar: son
nifios harapientos y desnutridos, son madres enfermas, son ancianos invalidos,

YCarta nimero 1 “Yo les daré un corazén nuevo”, ;Donde estd tu hermano? Cartas de un misionero,
Archivo Histdrico de la Patagonia, 2001, p. 9



son hombres fisicamente recios, pero abatidos por la impotencia y los reveses,
que arrastran una vida infrahumana sin atisbos de esperanza en el horizonte”

Por esto, el rostro de esa opresion, de esa identidad, debe apelar al deber ético de la
propia religiosidad cristiana, que entiende en la mirada de los oprimidos el rostro de su
hermano, del projimo, y en el fondo la mirada de un Cristo sufriente, que se visibiliza en
la opcion por los pobres y en subrayar la importancia de asumir a la cultura propia de un
pueblo para difundir su mensaje liberador de una teologia del aca que rompe con el mas
alla.

Las Comunidades Eclesiales de Base (CEB) y la realidad de la praxis misionera

Definidas como: “pequenos grupos de vecinos pertenecientes a un mismo barrio, pueblo
0 zona rural que se reunian con regular periodicidad en torno a actividades de
catequesis, pero para vincular las mismas en relacion con sus propios problemas y
experiencias de la vida. Esto permitio el ejercicio politico participativo de sectores hasta
esos momentos marginados y la conformacion de nucleos militantes que fueron
ensanchando la accidn pastoral incluyendo tareas sociales. Asi contribuyen a la creacion
y expansion de diferentes movimientos posibles.”

Michael Lowy(1999) describe que, enraizadas en la vida cotidiana del pueblo y en sus
preocupaciones humildes y concretas, ha alentado la organizacion de las bases y la
desconfianza de la manipulacion politica, el discurso electoral y el paternalismo del
estado. En esta linea, adelantamos que los postulados de la praxis teoldgica de
Calendino no se apoya hasta lo leido por el momento, dentro de una vision
marxista de la teologia. Recordemos que como manifiesta Scannone (2005)
elmovimiento de la Teologia de la Liberacion merecid una gran divisién y clasificacion
entre sus diferentes ramas. En nuestro caso, su mirada se podria llegar a entender desde
la “Teologia de la Pastoral Popular” cuyo principal exponente es Lucio Gera. Su punto
de partida es la praxis de los pueblos latinoamericanos, entendiendo el concepto de
“pueblo” como sujeto de una historia comun, una cultura y un proyecto historico
(pueblo nacién), aunque afirma que, de hecho, en América Latina los pobres son
quienes constituyen su ndcleo. Estos autores no utilizan el anélisis marxista para su
interpretacion teoldgica de la realidad latinoamericana, sino que prefieren el analisis
historico-cultural sin descuidar el analisis social, politico y econémico. De ahi que
privilegie el uso de categorias como las de “pueblo y anti-pueblo”, “cultura,
religiosidad, sabiduria y pastoral populares”, evangelizacion de la cultura” e
“inculturacion del Evangelio”. (Scannone, 2005: 429)

Asi y siguiendo esta linea de pensamiento podriamos interpretar que la teologia de
Francisco Calendino, podria ser entendida desde esta corriente, debido a que manifiesta
en varias de sus cartas, la vision intercultural, la unidad de conjunto como “Pueblo
“enrelacioncon las comunidades mapuches y propiamente la interculturalidad del
evangelio como medio para la liberacion de la opresion. Asi, pueden leerse en ellas:

“ Para mi el pueblo mapuche sigue como entonces escupiendo la sangre a
cambio de las mil lenguas de tierra que perdieron, no tienen mas pedreros de
tierra fiscales; los ranchos siguen siendo de quincho y barro, sin muebles, ni
cocina, ni bafio, ni cama, ni agua limpia..., no hay mas trabajo que la crianza del
chivo, ni méas alimento que la carne de chivo, ni mas comercio que la pelambre



del chivo, ni mas porvenir que el misero pino de chivo” ( Yo les daré un corazén
nuevo, 1982: 9)

“La responsabilidad ineludible de tomar conciencia de la tragedia que agobia a
tantos hermanos nuestros y de comprometernos audazmente en favor de su
liberacion integral” (Tuve hambre y ustedes se fueron a Marte, 1982: 16)

“Ese cristo de que habla el pairecito ¢Sera tal vez el que conseguira trabajo para
nuestros hombres? ¢ El que conseguirdmas leche para que nuestras criaturas
dejen de llorar? ¢ El que reconvendra a los comerciantes ambulantes por sus
precios abusivos? ¢el que arrancaré las alambradas de los propietarios intrusos?
¢El que nos ayudara hacer viviendas dignas de un ser humano?...; El que curara
a nuestros enfermos?...;El que defendera nuestros puestos de veranada de la
voracidad de los vecinos?...;El que lograréa que la gente nos mire como seres
humanos y no como piezas de museos?...;Sera este el Cristo que viene a
hacernos sentir que somos hombres en todo tiempo y lugar y no solamente en
visperas de elecciones?..;Sera ese al fin?...y si no, ¢Para qué viene?, j que no se
moleste! jYa han venido tantos otros!” (j;Sea Gaucho, mi amigo eso es toda la
Ley!, 1983:62)

“Termind el rosario, y el joven celebrador pidi6 que todos rezaramos por la
comunidad, por los bienhechores, por todo el mundo:

“Pa que la gente huinca comprenda la problema de la gente paisana que
somo...y que haiga masconsideracion para el pobrerio que somo...y que nuestro
Sefior Dios nos mantenga alentaopa que puedamo seguir luchando y que
téngamo un mejor pasar y ser tan gente de respeto como cualquiera.... que ya
harto haimo aguantado este castigo y esta verglienza- Diosito sabra de que nos
viene- y que haiga paz...” (A cien afios del ocaso Mapuche, 1983: 54)

Y, por otro lado, porque la actividad de las Comunidades Eclesiales de
Basepermitiéque, dentro de esta consideracion de la Pastoral Popular, trabajar
frente a esta opresion desde diferentes aristas y desde la creacién de diferentes
sociedades civiles como ADAN (Amigos Del Aborigen Neuquino), en la creacion y
mantenimiento de las diferentes Cooperativas Agricolas de Huayquillan, Huncal y
PichaiHue. De esta forma, las Comunidades Eclesiales de Base, se transforman en
espacios de didlogo y reflexion de esta pastoral popular, que permite que, bajo el cristal
de la Teologia de la Liberacion, se reconstruyan verdaderos espacios desde donde ver,
actuar y juzgar una realidad que en definitiva integraba y conectaba a un grupo de
creyentes.

Reflexiones finales.

En el afio 1994 con la reforma de la Constitucion Nacional, se incluye el articulo 75 inc.
17 donde le correspondia al Congreso, reconocer la preexistencia étnica y cultural de los
pueblos indigenas argentinos, garantizando el respeto de su identidad y por tanto su
cultura, apelando no solo al derecho de los mismos a una educacion bilingue e
intercultural, sino también a reconocer la personeria juridica de las comunidades y la
posesion y entrega de las propiedades comunitarias de las tierras que tradicionalmente
ocupan para el desarrollo humano.

Este reconocimiento a los pueblos originarios en la argentina represento un hito
en la historia de nuestro pais, ya que tras €l no sélo se visibilizaban con fuerza nuevos



actores sociales, sino que se ponian de manifiesto los atropellos y demandas de un
Estado ausente en materia de calidad humana. Atropello que podemos observar a partir
de los registros de instituciones como la Congregacion Salesiana, quedaron plasmados
en diferentes tipos de fuentes que nos ayudan a reconstruir cbmo poco a poco se ha ido
ganando la materializacién de una lucha historica y en estos tiempos que corren poder
contar con el propio registro de sus actores.

Sin embargo, la realidad narrada por misioneros como Calendino en sus cartas, y
el estado actual en el que se encuentran los pueblos originarios, nos ofrece una mirada
mucho mas amplia de apelar que aun a sabiendas de los registros que poseamos, de los
cambios legales que se han logrado, la realidad del hambre, la pobreza y la falta de
empatia por ese Otro, trasciende y por alguna extrafia razon, aun hoy, luego de més de
30 afios, el reconocimiento de su preexistencia no basta para que estos hombres,
mujeres y nifios puedan realmente lograr vivir con dignidad.
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